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ינוּ:  יִל וְ֝ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ עֲשֶׂה־חָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ יִל וְ֝ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ עֲשֶׂה־חָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ יִל וְ֝ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ עֲשֶׂה־חָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ יִל וְ֝ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ עֲשֶׂה־חָ֑ ים נַֽ         בֵּא�הִ֥
        ם פה ם פה ם פה ם פה היבטים לשוניים בפרשת משפטי היבטים לשוניים בפרשת משפטי היבטים לשוניים בפרשת משפטי היבטים לשוניים בפרשת משפטי 

  ובראשון של תרומה לא שקלים  הבהפטרו דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בפרשת משפטים 

ו  כא ד לְדָה־לֿ֥ וֹ .1: געיה ביו"ד ולמ"ד בשווא נע, הקורא נח משבש את המשמעות ֹוְיָֽ : הלמ"ד ־לֿ֥

  רפויה 

ע  כא ו   יש להשמיע את העי"ן בסוף מילה, הקורא בה"א משבש את המשמעות :וְרָצַ֨

ה-אִם  כא ח א להקפיד על קריאת העי"ן, שלא יישמע מלשון ראייה. כתיב: :רָעָ֞ ֹ֥   2ל֥וֹ  קרי:  ל

נָּה כא ט   : היו"ד בחירק מלא, אין לבטא שווא במקומויִיעָדֶ֑

י כא יב   : הטעם בתי"ו מלרע וְשַׂמְתִּ֤

ת׃  כא טו יו וְאִמּ֖וֹ מ֥וֹת יוּמָֽ ה אָבִ֛      וּמַכֵּ֥

להסמיכהּ לתיבה שלפניה וכן   וְאִמּ֖וֹ קריאת התיבהההפסקה העיקרית בטפחא, יש להחיש את  

ישׁ עַל-וְכִי הדבר בפסוק יד  ד אִ֛ הוּ לְהָרְג֣וֹ- יָזִ֥ ה רֵעֵ֖     בְעָרְמָ֑

ל  וכן הוא בהמשך יז  ת  וּמְקַלֵּ֥ יו וְאִמּ֖וֹ מ֥וֹת יוּמָֽ    אָבִ֛

   

  שני עליית כא כ

  כְּוִיאָה לא: חסר, יו"ד בדגש חזק מנוקדת בקמץ,  : הוא"ו בחירק כְּוִיָּה֙   כא כה

ח  שׁוֹר֩   כא כט : דגש חזק בגימ"ל שהוא שם תואר לשור ולא תאור פעולה בעבר שאז  ה֝וּא  נַגָּ֨

  3הניקוד היה צריך להיות נו"ן בקמץ וגימ"ל בפתח וללא דגש חזק בגימ"ל: נָגַח

שֶׂה לּֽוֹ כא לא   : טעם נסוג אחור לעי"ן ודגש חזק בלמ"ד מדין אתי מרחיקיֵעָ֥

פַל כא לג מָּה-וְנָֽ   : געיה בנו"ןשָׁ֥

י לה כא שֽׁוֹר-וְכִֽ ף  ישׁ-יִגֹּ֧ וכיאִ֛ תיבת  קדומה,  ותורה  קורן  לפי  ברויאר -:  במרכא,  מוטעמת  יגף 

  4וכן צריך לקרוא .ואחרים, בדרגא

   

  שלישי  עליית כב ד

ה -עַל כב ח   : שי"ן שמאליתשַׂלְמָ֝

ים כב יט   בצירי! : הלמ"ד בקמץ, לא לָאֱ�הִ֖

  : יש להקפיד על הדגש בנו"ן, מלשון ענוי וכן הוא הדבר בהמשך תְעַנּֽוּן כב כא

 
 הגעיא ביו"ד איננה בכ"י לנינגרד, בעיקר צריכים להזהר כאן מי שאינם מבחינים בין קמץ לפתח.  1
בספר תורה קדומה, בחלק הדקדוק מציין המחבר כי בעדה התימנית נוהגים להבדיל בין השניים ע"י הארכה קלה    2

  בקריאת לו לעומת לא, שהצליל נחתך ע"י האל"ף. לנו הבחנה זו איננה מוכרת. 
"תלישא  3 הנושא של צירוף הטעמים  סביב  דננו  גר֝  כבר  קדמ֨א  ואזלא  קטנה֩  בשמו המשובש: קדמא  מוכר  (לרֹב  ש" 

גר֜ש או במקרה   ), אזל֨א  כך,  ולפעמים  כך  לפעמים  ובכן,  לגרש?  או  לתלישא  יותר  קרובה  הקדמא  האם 

ח שׁוֹר֩   שלנו:   . ה֝וּא - נַגָּ֨
על פי כללי משרתי התביר היה ראוי להיות מוטעם במרכא שהרי הברה אחת בלבד מפרידה בין הברת התביר לבין    4

י :הברת משרתו ף שֽׁוֹר-וְכִֽ ישׁ-יִגֹּ֧ שיש שלושה עשר חריגים, וכאן אחד    92עמ'    עיין בספר טעמי המקרא של ר"מ ברויאר  . אִ֛

(היידנהיים) לברויאר אינה בין כוחות שווים. מה גם שהדרגא הוא המקובל  מהם. וכבר הבהרנו שמחלוקת בין קורן 
  . והמרכא נראה כהגהה מסברא. גם בתנ"ך ירושלים תשי"ג [העולה בדיוקו על קורן שיצא לאור כעשר שנים אחריו] בדרגא
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י כב כו   : במלרע! הקורא במלעיל משנה משמעותוְשָׁמַעְתִּ֖

   

  רביעי  עליית כב כז

שֶׁת-אַל כג א   : במלעילתָּ֤

ר כג ג    : הה"א בשווא נח והדל"ת בדגש קל מדין בגד"כפת אחרי שווא נח, אין לקרא 'תֶּדַר' תֶהְדַּ֖

  7  –יִבְ  –: אל"ף בחולם, יו"ד בחירק קטן (חסר) ובי"ת בשווא נח, יש לקרא: אֹ אֹיִבGְ֛   כג ד

   

  חמישי  עליית כג ו

ים   כג ח י צַדִּי קִֽ ף דִּבְרֵ֥ ים וִיסַלֵּ֖ חַד֙ יְעַוֵּ֣ר פִּקְחִ֔ ֹ֙ י הַשּׁ    להיזהר מהפסוק המקביל דברים טז יט :כִּ֤

חַד יְעַוֵּר֙  י הַשֹּׁ֗ םכִּ֣ י צַדִּי קִֽ ף דִּבְרֵ֥ ים וִיסַלֵּ֖    עֵינֵי֣ חֲכָמִ֔

יִם-כִּי  כג טו אתָ מִמִּצְרָ֑   ב֖וֹ-כִּי הטפחא בתיבה  :ב֖וֹ יָצָ֣

  : האל"ף בקמץ קטן והפ"א דגושה בְּאָסְפGְּ֥  כג טז

   

  ששי  עליית כג כ

 ֔Gֲיא -בשווא נע, געיה בלמ"ד בפתח, העמדה קלה בבי"ת בגלל המונח. יש לקרא: וְלַ   : וא"ווְלַהֲבִ֣

  א7ֲ  -הֲבִי

ר-אַל כג כא   טעם מונח במ"ם, אין הוא נסוג אחור לתי"ו  :בּ֑וֹ תַּמֵּ֣

כג הה"א    :וֶהֱבִיאGֲ֗   כג  של  נכונה  הגיה  ומאפשר  קלה  העמדה  על  המורה  לוא"ו  מתחת  געיה 

    החטופה למנוע הבלעתה.

יו הכ"ף בשווא נח על אף הקושי בקריאת החי"ת שלאחריה, התיבה מוטעמת בטעם    :וְהִכְחַדְתִּֽ

  סו"פ ללא משרתים או מפסיקים לפניה ואין להאריך בה"א כאילו מוטעמת בטפחא 

ם כג כד עָבְדֵ֔   : תי"ו בקמץ גדול, העי"ן בקמץ קטן תָֽ

י כג כה   : במלרע, געיה בוא"ו למנוע הבלעת הה"אוַהֲסִרתִֹ֥

   

    שביעי  עליית כג כו

  : וא"ו בשווא נע (אין לקרא שם פתח), דגש חזק במ"ם והטעם בתי"ו וְהַמֹּתִי֙  כג כז

ה כג כט   : הטעם בבי"ת, מלרע וְרַבָּ֥

ם   כג לב   : אין להשמיע את האל"ף, לקרא 'ול9ֵהיהם' וְלֵא�הֵיהֶ֖

צֶם  כד י   : הכ"ף בשווא נחוּכְעֶ֥

ם-וֶהְיֵה כד יב     : הה"א בשווא נחשָׁ֑

  
  מפטירכד טו 

  

  כו:כו:כו:כו:- - - - כב לג כה כב לג כה כב לג כה כב לג כה - - - - הפטרת משפטים ירמיהו לד ח הפטרת משפטים ירמיהו לד ח הפטרת משפטים ירמיהו לד ח הפטרת משפטים ירמיהו לד ח  

  : המ"ם בשווא נע ולא בחירקיִרְמְיָ֖הוּ לד ח 

ים  לד ט ם-עֲבָד  : החי"ת בקמץ קטן, כן הדבר בהמשך הפרק. חָפְשִׁ֑ י : הבי"ת בקמץ קטן. בָּ֛ :  בִּיהוּדִ֥

   מלא, אין לבטא שווא נע תחת היו"ד הבי"ת בחירק

ילד יג    ף מלרע, הקורא הוציאי מלעיל עובר לציווי של נקבה  "עם באלהט  :הוֹצִאִ֤
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דGְ֙  לד יד ם בשווא נע.  רחב והדל"ת אחריה: הבי"ת בקמץ  וַעֲבָֽ   : האל"ף השנייה בקמץ קטןאֶת־אָזְנָֽ

י לד כב   : על אף הקושי, נו"ן ראשונה בשווא נחהִנְנִ֨

ק לג כו   : בשֹי"ן שמאלית ולא בצד"י כבדרך כלל יִשְׂחָ֣

   

  ראשון של תרומה:ראשון של תרומה:ראשון של תרומה:ראשון של תרומה:

ב כה ג   סֶף  זָהָ֥ ת |    יש להקפיד על הפרדת התיבות וכן בהמשך פס' ה:   :וָכֶ֖ ים וְערֹֹ֥ ם | מְאָדָּמִ֛ אֵילִ֧

ים    תְּחָשִׁ֖

   

  במנחת שבת  שני כה י

ים  כה ה    (קטן) : האל"ף בקמץ חטוףמְאָדָּמִ֛

שׂוּ כה ח  י  וְעָ֥   : טעם מרכא נסוג אחור לעי"ןלִ֖

   

  במנחת שבת   שלישי כה י

ה    פתוחה ודגש חזק במ"ם להבדילו משפחה עברית: אל"ף וְאַמָּ֤

קְתָּ  כה יב   טעם מונח נסוג אחור לצד"י ודגש חזק בלמ"ד  :לּ֗וֹ  וְיָצַ֣

ל  כה יד ת עַ֖ ן צַלְעֹ֣ ל  טפחא בתיבה  :הָאָרֹ֑   עַ֖

ר כה טז  ן אֲשֶׁ֥ יG אֶתֵּ֖ ר  אין לסיים   ׃אֵלֶֽ יG -אֲשֶׁ֖ ן אֵלֶֽ   אֶתֵּ֥
  

  
לִפְנֵיהֶ   חזון איש. ים  שִׂ תָּ ר  טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ה הַמִּ לִפְנֵיהֶ וְאֵלֶּ ים  שִׂ תָּ ר  טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ה הַמִּ לִפְנֵיהֶ וְאֵלֶּ ים  שִׂ תָּ ר  טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ה הַמִּ לִפְנֵיהֶ וְאֵלֶּ ים  שִׂ תָּ ר  טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ה הַמִּ אין אדם רשאי ליטול את שלו שלא ברשות   םםםםוְאֵלֶּ

המשפטים אשר  , ואיסור זה אפשר שהוא ממקרא דב״ק כ״ז ב'ב״ד במקום דליכא פסידא כדאמר  
ולא לפני הדיוטות, וה״ה בעצמו בלא שימת משפט   בבלי גיטין פח א] [, ודרשינן  תשים לפניהם

רמב"ם הלכות  .  דאנפסק להלכה עביד אינש דינא לנפשיה גם בלי פסי. לולי דבריו,  א"הא"הא"הא"ה.  כלל
ש לאדם לעשות דין ה לעצמו אם יש בידו כח הואיל וכדת וכהלכה  י   סנהדרין פרק ב הלכה יב

ולבוא לבית דין,   בנכסיו אילו   אף על פי שלא היה שם הפסד הוא עושה אינו חייב לטרוח 
נתאחר ובא לבית דין, לפיכך אם קבל עליו בעל דינו והביאו לבית דין ודרשו ומצאו שעשה  

לפי הרמ"א יש מקום להחמיר. גם לדעת רב    כהלכה ודין אמת דן לעצמו אין סותרין את דינו.
    , למה במקום פסידא יכול?רא הזהק יהודה שלא עביד, אם יש דרשה מהמ

  
י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִ   יס נר"ו. פולאיֶ   אליעזרהרב   י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִ כִּ י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִ כִּ י תִקְנֶה עֶבֶד עִבְרִ כִּ לא ת"א בר ישראל, ויש לדקדק למה    עברי,  י י י י כִּ

תרגם עבראה, ושמא משום דעבראה יוכל להתפרש מארץ העברים ולאו דוקא מזרע ישראל 
 . וצ"ע

, בב"מ ע"א א' אמרינן דאשה אינה קונה עבד עברי משום דלאו אורח  כי תקנה עבד עברישם 
 .ארעא

 בדין ירושת עבד עברי בדין ירושת עבד עברי בדין ירושת עבד עברי בדין ירושת עבד עברי 

, גרסינן בקידושין י"ז ב' עבד עברי עובד את הבן ואינו עובד את הבת  כי תקנה עבד עברישם 
נִיוכש"כ שאר יורשים, ויליף לה מדכתיב    (היינו אע"פ שאין לו בן) שׁ שָׁ לך   (דברים טו, יב)  םוַעֲבָדְךָ שֵׁ

 .ופרש"י מדלא כתיב יעבדך שש שנים יעבודולא יורש, אבל את הבן עובד משום דכתיב 

אינו עובד לא את גוי  אמה עברי' אינה עובדת לא את הבן ולא את הבת, הנרצע והנמכר ל
ולא את   ורצע אדוניו את אזנו במרצע ועבדו לעולםהבן ולא את הבת, ויליף נרצע מדכתיב  
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ב עִם קֹנֵהוּ משום דכתיב  וי  גהבן ולא את הבת, ואמה משום דהוקשה לנרצע, ונמכר ל ַ (ויקרא    וְחִשּׁ

 .ולא עם יורשי קונהו כה, נ)

לענין זה דהנמכר לגר צדק אינו עובד לא את הבן ולא את הבת כדאמר גוי  וגר צדק דינו כ
  ושב אל משפחתו ב"מ ע"א א', ואמרינן עוד בגמ' שם דאינו נמכר בעבד עברי משום דבעינן  

וליכא, ומבואר בגמ' שם דמהאי טעמא דאינו נמכר מהאי טעמא אינו קונה כישראל לענין 
 .גויאלא קונה כ ,)(ועי' כ"מ פ"ב הי"ב וצ"עשיעבוד את בנו אם מת, 

דכיון דאינו עובד אלא את הבן ולא את הבת   (אות י"ג בנדמ"ח) כתב במנחת חינוך מצוה מ"ב  
פי   נוטל בו  ולפיכך כתב דאין הבכור  ירושה אתינן עלה,  יורשים, מבואר דלאו מדין  ושאר 

ומטעם זה כתב עוד דאם הניח האדון טומטום או אנדרוגינוס שהוא ספק זכר אינו עובד    .שנים
מספק כי הוא מוחזק בעצמו, ואפי' לדעת הקצה"ח דספק משוחרר הוא בחזקת רבו מחמת 
חזקת מרא קמא כשורו וחמורו, וה"נ הרי גופו קנוי לו, מ"מ לא שייך כאן חזקת מרא קמא,  

 .לה אין מקום לומר שהוא עומד בחזקת משפחהדכיון דאין הבן בא בתורת נח

 בדין מכירת עבד עברי בדין מכירת עבד עברי בדין מכירת עבד עברי בדין מכירת עבד עברי 

בקומץ המנחה וז"ל ואגב    [אות י"ג בנדמ"ח] בדין מכירת עבד עברי כתב במנחת חינוך מצוה ת"י  
אזכיר מילתא דתמיה שראיתי בספר קהלת יעקב שחקר שם אם יכול האדון למכור עבד עברי 
לאיש אחר, ורצה להוכיח מהגמ' שיכול למכרו מדיליף בקידושין י"ז ב' דעבד עברי אינו עובד  

ולא ליורש, דילמא בא למעט ולא ללוקח, מוכח דיכול    ועבדך שש שניםאת היורש מדכתיב  
וז"ל וכן עבד עברי אינו  למכרו, ודבריו תמוהים דהא מבואר בר"מ בפ"ד מהל' עבדים ה"י 
הי"ב   פ"ב  שם  בכ"מ  ועי'  שם,  בכ"מ  ועי'  מהמכילתא  והוא  לאחר,  ליתן  ולא  למוכרו  יכול 

את האח מוכח דאין יכול  שהביא בשם הרלב"ג שמזה שאין עבד עברי עובד את הבת ולא  
  . למכור עבד עברי לאיש אחר וצ"ע, עכ"ל המנ"ח

  
רְצֵעַ  .  זרע שמשון מַּ זוּזָה וְרָצַע אֲדֹנָיו אֶת אָזְנוֹ בַּ לֶת אוֹ אֶל הַמְּ ישׁוֹ אֶל הַדֶּ רְצֵעַ  וְהִגִּ מַּ זוּזָה וְרָצַע אֲדֹנָיו אֶת אָזְנוֹ בַּ לֶת אוֹ אֶל הַמְּ ישׁוֹ אֶל הַדֶּ רְצֵעַ  וְהִגִּ מַּ זוּזָה וְרָצַע אֲדֹנָיו אֶת אָזְנוֹ בַּ לֶת אוֹ אֶל הַמְּ ישׁוֹ אֶל הַדֶּ רְצֵעַ  וְהִגִּ מַּ זוּזָה וְרָצַע אֲדֹנָיו אֶת אָזְנוֹ בַּ לֶת אוֹ אֶל הַמְּ ישׁוֹ אֶל הַדֶּ בגמרא   ,,,,םםםםוַעֲבָדוֹ לְעֹלָ וַעֲבָדוֹ לְעֹלָ וַעֲבָדוֹ לְעֹלָ וַעֲבָדוֹ לְעֹלָ וְהִגִּ

אמר הקב"ה דלת   ,שמעון ברבי דרש, מה נשתנו דלת ומזוזה מכל כלים שבביתר'    :) כבקידושין  (
רָאֵל ומזוזה שהיו עדים במצרים כשפסחתי על המשקוף ועל שתי המזוזות ואמרתי ' י לִי בְנֵי יִשְׂ כִּ

ולא עבדים לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו, ירצע בפניהם.   (ויקרא כה, נה)  םעֲבָדַי הֵ   ,'עֲבָדִים
' בעת שנתנו ישראל את כי לי בני ישראל עבדיםמקשים העולם, היכן מצינו שאמר הקב"ה '

ונראה לבאר עפ"י מה   מו.(  שאמרוהדם על המשקוף במצרים.  כשבא להטביל את ד  ) יבמות 
העבד כנעני לשם יהדות ולשם עבדות, צריך לתוקפו במים. והיינו שצריך לדוחפו לתוך המים  
לתת עליו עול מלאכה במים, כדי שתהא נראית כטבילת עבדות, שאם יאמר שטבל לשם  

ואף כאן במצרים בשעה שהיו     כ.ע"  ,גירות ולהיות ישראל בן חורין, לא יהא ממשות לדבריו
ישראל קונים לעצמם את החירות, דהיינו בשעת מכת בכורות שהמצריים אמרו לבני ישראל  

אוּ ' צְּ ' וגו', וגירשו את בני ישראל משם בחפזון, הוצרך הקב"ה מיד לתוקפם (שמות יב, לא)   קוּמוּ 
תחת רשותו לשם עבדותו, כדי שיהיו ישראל לו לעבדים, ולא יקנו החירות לעצמם. והקב"ה 

יתוֹ עַד בֹּקֶ תקפם לרשותו ע"י שהפחידם ואמר להם   תַח בֵּ ם לאֹ תֵצְאוּ אִישׁ מִפֶּ ', ואם היו  רוְאַתֶּ
יוצאים היו בסכנה גדולה, כי היו ג"כ מתים, ואף בביתם היו מתים, אם לא היה הסימן שאמר  
להם לעשות בפתח ביתם על המשקוף והמזוזה. ונמצא לפי"ז שאכן המשקוף והמזוזה שהיה 
על גביהם את הדם שעשו לסימן, הם הם העדים שהיו ישראל מפחדים באותו שעה מהקב"ה,  

ו מפחדים מהמיתה, לא היו צריכים לעשות את הסימן של הדם, וא"כ נעשו עבדים כי אם לא הי
להקב"ה, ולא קנו את עצמם בני חורין, אלא ממילא משתעבדים אליו יתברך, כדי שיתקיים 

, ונחשב ממש כמו אדון שתופס את העבד כנעני לשם 'כי לי בני ישראל עבדיםרצונו יתברך '
עבדות. ועפי"ז צדקו דברי חז"ל שאמרו דלת ומזוזה שהיו עדים במצרים כשפסחתי ואמרתי  

הכוונה שהקב"ה ממש אמר להם כך, אלא הכוונה שבאותה     אין  'כי לי בני ישראל עבדים'
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שעה הפחידם ותקפם בביתם בכדי שבכך יהיה סימן לקבלת עול מלכותו עליהם, ולא יטענו 
שבאותה שעה הפחידם ותקפם בביתם   שנעשו בני חורין לעצמם. וממה שהוצרכו לעשות סימן

בכדי שבכך יהיה סימן לקבלת עול מלכותו עליהם, ולא יטענו שנעשו בני חורין לעצמם. וממה 
עדות על הפחד שהיה להם   יש  והמזוזה שבפתח בתיהם,  סימן על הדלת  שהוצרכו לעשות 

בזה   באותה שעה מהקב"ה. ובודאי עיקר מה שהוצרכו להזאה מן הדם, היה לשם כך שיהיה
עדות לישראל על פחדם מאתו יתברך, וידעו כולם שהם מקבלים עול מלכותו, דאם לא ,כן  

הּ   איָדַע מָה בַחֲשׁוֹכָ מפני מה הוצרכו לעשות סימן, הלא הקב"ה יודע הכל וכדכתיב '  וּנְהוֹרָא עִמֵּ
רֵא   .  (דניאל ב, כב) שְׁ

  
מכאן שניתן  ורפא ירפאבגמרא בבא קמא פ"ה א' תנא דבי רבי ישמעאל    ורפא ירפאורפא ירפאורפא ירפאורפא ירפא  איש  חזון

הביא שפירשו לו כי שלמה חבר ספר הרפואות    5רשות לרופא לרפאות. הרמב"ם בפי' המשנה 
מתכוין לאותו הספר והיה עושה [החולה]  כשיחלה שום אדם או יקרנו שום חולי מן החולים היה  

כמ"ש בספר והיה מתרפא, וכאשר ראה חזקיה כי בני אדם לא היו סומכים על הש"י הסיר  
פירוש זה דלא יתכן לשלול מבני אדם רפואות כמו שאין   אותו וגנזו, והרמב"ם שם חלק על

ראוי לשלול מהם מזונות, אבל נראה שפירוש שקבל הרמב"ם הוא מקובל איש מפי איש, ופי' 
הרמב"ם שם קשה דלא הוי להו לומר בגמ' סתם ספר הרפואות אלא הוו מפרשי מה שהיה בו 

וההפסד. ומה שהקשה הר"מ מ"ש ממזונות צ"ע שה  ירפא רי אמרו בגמרא  מן האיסור    ורפא 
מכאן שנתנה רשות לרופא לרפאות, ובברכות ס' א' אמר ר"א לפי שאין דרכן של בני אדם 
לרפאות אלא שנהגו, ופרש"י כלומר לא היה להם לעסוק ברפואות אלא לבקש רחמים, ואביי  
רפואות  דאין  מבואר  והרי  לרפאות,  רשות  שניתן  משום  הכי  אינש  לימא  דלא  התם  אמר 

  , 'מזונות, אלא רעבון אינו עונש ואכילה היא עבודה לפניו ית  כמזונות שהרי אי"צ קרא להתיר
כי שלחנו של צדיק כמזבח כדתנן אבות פ"ג ג' שאכלו כו' כאילו אכלו משולחנו של מקום,  
אבל חולי הוא עונש וראוי להתחזק בתשובה ובבקשת רחמים אלא שנתנה רשות להתרפא 

    .(בבלי סנהדרין צז ב)  כי בני עליה מועטים
  

יומימון נר"ו. כא לו הרב יוסף   נּוּ בְּעָלָ֑ א יִשְׁמְרֶ֖ ֹ֥ ם וְל ח הוּא֙ מִתְּמ֣וֹל שִׁלְשֹׁ֔ י שׁ֣וֹר נַגָּ֥ ע כִּ֠   א֣וֹ נוֹדַ֗

 ' הוא עתיד ישמרנו' הוא בעבר, ו'נודע'

 'ותמה הרי משעת הידיעה הוא צריך לשמור, אז למה לא כתוב 'ולא שמרו

 
  משנה ט פירוש המשנה לרמב"ם מסכת פסחים פרק דהובאה כאן כל אריכות לשונו.  ,לשון הרמב"ם 5

היה ספר שהיה בו סדר רפואות במה שאין מן הדין להתרפות בו, כגון מה שמדמין בעלי "הטלסמאת" שאם  
" בסדר מסוים מועיל לחולי פלוני וכיוצא בזה מדברים האסורים, ומחברו לא (ציור או שרטוט)  עושין "טלסם

וזה מותר כמו   חברו אלא על דרך הלימוד בטבעי המציאות לא כדי להשתמש במשהו ממה שנכלל בו, 
(דברים יח,    תלאֹ תִלְמַד לַעֲשׂוֹ שיתבאר לך שדברים שהזהיר ה' מלעשותם מותר ללמדם ולדעת אותם, כי ה' אמר  

ובא בקבלה אבל אתה למד להבין ולהורות. וכאשר קלקלו בני אדם ונתרפאו בו גנזו. ואפשר שהיה ספר    ט)
וזו,   זו  וגורם למחלה  ומשקין אותו כך,  שיש בו הרכבת סמים המזיקין כגון סם פלוני מרכיבין אותו כך, 

לו   ונותן  השקוהו  פלוני  שסם  ידע  המחלות  אותם  הרופא  שכשיראה  וכך,  בכך  נגדיים ורפואתו  דברים 
גנזו. ולא הארכתי לדבר בענין זה אלא מפני ששמעתי   ,שיצילוהו, וכאשר קלקלו בני אדם והיו הורגין בו

וגם פירשו לי ששלמה חבר ספר רפואות שאם חלה אדם באיזו מחלה שהיא פנה אליו ועשה כמו שהוא  
אומר ומתרפא, וראה חזקיה שלא היו בני אדם בוטחים בה' במחלותיהם אלא על ספר הרפואות, עמד וגנזו.  

ן ההזיות, הנה ייחסו לחזקיה ולסיעתו שהודו לו סכלות שאין ליחס ומלבד אפסות דבר זה ומה שיש בו מ
ואכלו   הלחם  אל  ופנה  אדם  רעב  אם  והמטופש  המשובש  דמיונם  ולפי  לגרועים שבהמון.  אלא  דוגמתה 

י שוטים יאמר להם, כי כמו  וְהוֹ שמתרפא מאותו הצער הגדול בלי ספק, האם נאמר שהסיר בטחונו מה',  
שאני מודה לה' בעת האוכל שהמציא לי דבר להסיר רעבוני ולהחיותני ולקיימני, כך נודה לו על שהמציא  

 .רפואה המרפאה את מחלתי כשאשתמש בה. ולא הייתי צריך לסתור פירוש זה הגרוע לולי פרסומו
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  יורנו המורה ושכמ"ה 
   מודעת זאת שהמקרא לפעמים מעדיף לבטא את הדברים ע"י פעליםממני.  

   .מה שנקרא אצלנו 'בינוני' או הווה אינו פועל

בלשוננו אני יודע כי ה' מושיע את משיחו ועונה לו  . (תהלים כ, ז)  יַעֲנֵהוּ ....עתה ידעתי כי הושיע

  ...משמי קדשו

  
ם אֵת ה' אֱלהֵֹיכֶם וּבֵרַךְ אֶת לַחְמְךָ פנים יפות.   ם אֵת ה' אֱלהֵֹיכֶם וּבֵרַךְ אֶת לַחְמְךָ וַעֲבַדְתֶּ ם אֵת ה' אֱלהֵֹיכֶם וּבֵרַךְ אֶת לַחְמְךָ וַעֲבַדְתֶּ ם אֵת ה' אֱלהֵֹיכֶם וּבֵרַךְ אֶת לַחְמְךָ וַעֲבַדְתֶּ לָ וגו',    וַעֲבַדְתֶּ כֵּ לָ לאֹ תִהְיֶה מְשַׁ כֵּ לָ לאֹ תִהְיֶה מְשַׁ כֵּ לָ לאֹ תִהְיֶה מְשַׁ כֵּ ר יָמֶיךָ  וגו'    ההההלאֹ תִהְיֶה מְשַׁ ר יָמֶיךָ  אֶת מִסְפַּ ר יָמֶיךָ  אֶת מִסְפַּ ר יָמֶיךָ  אֶת מִסְפַּ אֶת מִסְפַּ

בני חיי ומזונא  [מו"ק כח א]  זו תפלה, יש לפרש מפני שאחז"ל    ועבדתם  ל [תענית ב א] . אחז"אאאאאֲמַלֵּ אֲמַלֵּ אֲמַלֵּ אֲמַלֵּ 
אין מזל לישראל כבר פירשו    [שבת קנו א]לאו בזכותא תליא מלתא אלא במזלא, ואף שאחז"ל  

גבי אברהם   ה]  דהיינו שע"י תפלה עולה למעלה מן המזלות, כדכתיב  טו,  ויוצא אותו  [בראשית 
דהיינו עבודה   ועבדתםשהגביהו למעלה מן המזלות והיינו שעל ידי  [שם]  החוצה פירשו חז"ל  

שהעניות מעבירין [מא ב]  דהיינו מזונא, וכן אחז"ל בעירובין    את לחמךבלב שהיא התפלה יברך  
ל יְמֵי עָנִי רָעִי[קמו א]  על דעתו וכו' למאי נפקא מינה למבעי רחמים עליו, ועוד אמרו בב"ב    ם כָּ

והא איכא שבתות וימים טובים, ומשני שינוי וסת תחילת חולי מעיים, והיינו דאמר   (משלי טו, טו)
דהיינו בנים ומ"ש בנקיבה   לא תהיה משכלהשתנצלו מן העניות, ואמר    ךוהסירותי מחלה מקרב

  את מספר ימיך הוא לרבותא דאף שאין האשה מצווה על פריה ורביה וכ"ש איש דמצווה, ואמר  
דהיינו חיים ששלשה אלו תזכה ע"י העבודה שהיא התפלה, והיינו נמי כמ"ש רש"י ז"ל שפרשה  

י אֱלהִֹים זו נאמרה על לאחר החטא דקודם החטא היה למעלה מן המזלות, כדכתיב   אֲנִי אָמַרְתִּ
  וגו':  (תהלים פב, ו) םאַתֶּ 

  

ר יָמֶיךָ אֲמַלֵּ   .תור אמרות טהוכג כו   ר יָמֶיךָ אֲמַלֵּ אֶת מִסְפַּ ר יָמֶיךָ אֲמַלֵּ אֶת מִסְפַּ ר יָמֶיךָ אֲמַלֵּ אֶת מִסְפַּ א תוֹכָחוֹ ואידך 'הכא,    .ורהג' במס  . . . .א א א א אֶת מִסְפַּ   ת וּפִי אֲמַלֵּ
אינו דמי שז"ל  שר לומר לפי מה שאמרו  אפ  '.(משלי ח, כא)   אוְאֹצְרֹתֵיהֶם אֲמַלֵּ ', '(איוב כג, ד) 

הוכיחו   םוא  ,מוכיח את חבירו הנשמע אליו, הוא נענש תחילה במעשיו של חבירו
את חלק הרע של וחברו נוטל    ,ולא נשמע אליו, אז הוא נוטל את חלקו הטוב בג"ע

יהִנָּ המוכיח   גֵּ וזה דוקא אם מוכיחו לשם שמים שלא על מנת לקבל מצותיו ולתת   םבַּ
' שתהיה שלם במצות הנקרא את מספר ימיך אמלאלו חלקו הרע. וזה שאמר הכתוב '

  . כנודע 'ימים' 
', אבל בתנאי שמוכיחו ופי אמלא תוכחות'מר  ע"י מצות התוכחה וכנ"ל, והוא שאוזה  

  '. אוְאֹצְרֹתֵיהֶם אֲמַלֵּ 'לשם שמים כדי לזכות את חבירו למחיצתו בגן עדן, וזה 
  
  
  

  ה. הכתב והקבל   הסוף הפרש 
צְוָ  צְוָ וְהַתּוֹרָה וְהַמִּ צְוָ וְהַתּוֹרָה וְהַמִּ צְוָ וְהַתּוֹרָה וְהַמִּ צְוָ   תורה שבכתב,  הוְהַתּוֹרָ   פירוש הראב"ע בשם גאון,.  ה ה ה ה וְהַתּוֹרָה וְהַמִּ   תורה שבע"פ,   הוְהַמִּ

החזקה ליד  חבורו  הרמב"ם בהקדמת  וכ"ב  בזה,  הרמב"ן    תורה שבכתב,   זו   תורה,  והחזיק 
 וכ"ה במכדרשב"י   (ברכות ה')   זו פירושה וכ"כ בחבורו פ"א משחיטה ה"ד. והיא דרז"ל  והמצוה

י נֵר מִצְוָה וְתוֹרָה אוֹ   (דח"ר די"ד ב')  וכן בלקוטים  שמיני מ')זוהר  (  שבע"פ,  זו תורה  המִצְוָ   (משלי ו, כג)  רכִּ
 המִצְוָ בשם  יובן    ולא ראיתי לאחד מן המחברים שביאר לנו באיזה אופן.  זו תורה שבכתב  ראוֹ 

וביאור   ובכל המקומות ענינו כמשמעו, הצווי והאזהרה לא פירוש,  ענין פרוש וביאור התורה
א נָ   ונ"ל אחרי שמצאנו לרוב התחלפות נחי ל"א עם נחי ל"ה, כמו,  התורה (בראשית נ,    אאָנָּא שָׂ
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ךָ ,  יז) י אֲנִי עַבְדֶּ וְלאֹ  ,  )(דברים לג, ב  וְאָתָה מֵרִבְבֹת קֹדֶשׁ ,  (ישעיהו כא, יב)  6ראָתָה בֹקֶ ,  (תהלים קטז, טז)  אָנָּה ה' כִּ
וִ  יַד דָּ ובא ע"ד   (ויקרא ט, יג)  והִמְצִיאוּ אֵלָימן  ששרשו מצא ענין הזמנה,    ג, ח),  (שמואל ב  דהִמְצִיתִךָ בְּ

(ע"ש ר"ש ב"מ), וכמו שנאמר מן   יְהוּדָה בעלי הה"א בתמורת האל"ף בה"א  אַדְמַת  וְהָיְתָה 
לְחָגָּ  יז)  אלְמִצְרַיִם  יט,  לַ   בלשון רבים  (ישעיהו  הַסֶּ חַגְוֵי   ) ועוד   (ישעיהו כו, טו   יקַצְוֵ קצה    ומן,  (ירמיהו מט, טז)  עבְּ

בֶר יְכַסֶּ   , וכן (ערש"י שם בשה"ש) והאל"ף מומרת בוי"ו כמ"ש גאה,    ששרשו  (איוב לג, יז)  הוְגֵוָה מִגֶּ
והאל"ף לפי"ז הומרה בוי"ו, ושרש מצא יורה ג"כ ,  משרש מצא  הר"ש ב"מ שם, ככה שם מצוה
רֵי אָדָם מָצָא חָכְמָ   כמו,  השתדלות העיון  על מציאת והשגת מחקר ע"י הַחֵקֶר  ,  (משלי ג, יג)  האַשְׁ

מְצָ  בכל אלה פעולת השגת הדעת  , שהמובן  (שופטים יד, יח)   ילאֹ מְצָאתֶם חִידָתִ ,  (איוב יא, ז)  אאֱלוֹהַּ תִּ
, ככה שם מצוה המסתעף לפי האמור משרש מצא, הוא שם המופשט, ומורה על ענין והתבונה
ואפשר שעל כוונה זו סובבות כמה    , והיינו הבנת דברים על בורים וביאור מאמר סתום;ההשגה 

מֹר אֶת מִצְוֹת   כמו,  כסותרים   מקראות שהוזכר בהם לשון צווי, ובהשקפה ראשונה נראים לִשְׁ
ה אֶתְכֶ  ר אָנֹכִי מְצַוֶּ ךָ הַיּוֹ לשמור את מצות ה' וחקותיו    (דברים ד, ב)  םה' אֱלהֵֹיכֶם אֲשֶׁ ר אָנֹכִי מְצַוְּ   ם אֲשֶׁ

ה  הַמְצֻוֶּ אשר יורה על    מצות ה'וכיוצא באלה הרבה שהזכיר במאמר אחד לשון  ,  (דברים יא, ח)
  הוא מוסב על משה המדבר, וכן לשון הכתוב ביהושע   אשר אנכי מצוה אתכם  והוא הש"י, ולשון

ה עַבְדִּ וגו'    ויקרא ה' אל יהושע ךָ מֹשֶׁ ר צִוְּ כָל הַתּוֹרָה אֲשֶׁ מֹר לַעֲשׂוֹת כְּ  י רַק חֲזַק וֶאֱמַץ מְאֹד לִשְׁ
, הנה במקראות כאלה נראה לומר שפעל צוה המוזכר בהם בחלק שני, אין הוראתו  (יהושע א, ז) 

ענין הפירוש והביאור, ור"ל אשר אנכי מפרש ומבאר   םאי כבשאר מקומות הצווי והאזהרה, כ 
צו    אחר והוא, כי שרש  לכם תוכן מכוונם; ואפשר להבין ענין תורה שבע"פ בשם מצוה בדרך

שהוא    (ישעיהו כח, י)   וצַו לָצָו קַו לָקָ   כמו,  מצאנוהו גם על התחברות והתאחדות שני דברים יחד 
כמו בתחלת הלמוד לילדים בקריאה וכתיבה, ולפי"ז יהיה    לד"ק חבור אל חבור, וקו אל קו 

מלת צו בהוראה זו מתדמה למלת צב בחילוף וי"ו בבי"ת, אשר יורה אל התאחדות חלקים 
שֹׁלּוּ לָהּ   נפרדים והתקשרותם יחד בקשר אמיץ וחזק עד שלא יתפרדו כ"כ מהרה, כמו שֹׁל תָּ

בָתִי משנה עירובין והרבה מזה בדברי רז"ל,  ,  שהם אגודות השבלים והעמרים,  (רות ב, טז)  םמִן הַצְּ
  , ומזה הונח בשאר מקומות שם מצוה על מצאן צבתים צבתים, היינו קשורים ואסורים יחדא י 

, ויכל יעקב לצוות את  כלל חקי ה' ומשפטיו, להורות על חיוב התקשרות האדם אלי' לעשותה
  ויחי ד' רמ"ח) דפקיד לון לגבי שכינתא לאתקשרא בהדה, כיזוהר  בניו, אמרו במכדרשב"י (

רצונו קשור   כאלו  והרי  והתורה תמנעהו  לעשות,  ושלא  לעשות  ברצונו  מטבעו חפשי  האדם 
הרגיל  אסור  לשם  בהוראתו  דומה  מצוה  שם  לפי"ז  ויהיה  ומשפטיו,  ה'  חקי  בחבלי   ומאוסר 

נַפְשׁוֹ בדרז"ל (מן   עַל  ר  אִסָּ ג)  לֶאְסֹר  יר ), אשר על הפוכו יאמרו לשון מותר (מענין  (במדבר ל,  מַתִּ
, ובדבר זה  שבדבר זה האדם קשור ומאוסר לבלתי עשות כחפצו ורצונו  ),(תהלים קמו, ז)  םאֲסוּרִי

ולשון צו על ענין התחברות והתאחדות  ... ,  ויוכל לעשות כאות נפשו  הותר קשר מאסר רצונו
  מצוי בדרז"ל כי יאמרו (ברכות ז') כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, ואמרו (סוכה נ"ח)
התחברות  לשון  וכולם  קגרים,  דחרש  צוותא  ט')  (ב"ק  ואמרו  בסימא,  וצוותן  רחיקא    ארחן 

וכמו שרגילין לקרוא בשם   ,, ונוכל א"כ לומר שם מצוה הוראתו ג"כ ענין מחברתוהתאחדות
  הדברים הבאים אחר סיום וחתימת ספר לבאר הענינים המדוברים בקצרה תוך גוף הספר, זה  

ככה התורה שבע"פ היא מתחברת ומתאחדת עם התורה שבכתב לבאר מאמרי' המעטים  
 זוהר(ורבים באיכותם, ועל שם התחברותה זאת נקראת בשם מצוה, ובמכדרשב"י    בכמותם

  אמר תורה שבכתב ותורה שבע"פ חבורא חד אינון דא אחוד בדא, ודא אחוד  בחקותי ד' קי"ג)
ואורייתא ברזא דתאומים תורה   ע"ח אתיהיב אורייתא בחדש תאומים  ד'  יתרו  ובפ'  בדא, 

(שלח שבכתב ותורה שבע"פ; ומהתחברות תורה שבע"פ עם התורה שבכתב אמר במכדרשב"י  

אורייתא   חברון דא אורייתא מאן דאשתדל בה אקרי חבר וכו', אוריי' אית לקביל  ק"ס ע"א)

 
 ף "בה"א ולא באל האָתָ , כי אצלנו גם בישע' כתב מתוך הזכרון 6
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שרש   והיינו תורה שבכתב ותורה שבע"פ ע"ש, ודע דלקצת בעלי לשון האחרונים יש במובן
על דבר    , המודיע לעוברי אורח את דרך הישרה והנכונה, וכן ציון אשר הונחצו ענין מורה דרך

נִיהמורה את הדרך, כמו   יבִי לָךְ צִיֻּ ערבי וסורי,   הוא משרש צוה, וכ"ה בלשון  (ירמיהו לא, כ)  םהַצִּ
והמשפט    , וכן שם מצוה על החוק(הושע ה, יא)  והָלַךְ אַחֲרֵי צָ ומזה לדעתם כוונת המקרא הואיל  

יובנו    אינו אלא הוראת דרך במובן המוסרי, כאשר רמז ע"ז בעל אוצלה"ק בשרש צו, ובזה
שהמכוון פרושי'"  צוית  שבת  "תכנת  שבת  מוסף  בתפלת  האלקיים  המסדרים  לשון   דברי 

  והמצוהבמלת צוית פרושי' הורית לבאר לנו פירוש משפטי שבת וקרבנותי', וזהו שפי' כאן  
וכוונתה  התורה  משפטי  בדרך  מישרים  ללכת  דרך  כמורה  לנו  היא  כי  שבע"פ,  התורה  על 

נָה  ,  , כי אחר שאמר לפני זהוהמצוההאמתית כדעת המחוקק העליון ית', ולפי"ז תרגום   וְאֶתְּ
כן   , עלוהמצוה, הכולל כל מה שבתוכה, מהו זה שהוסיף עוד לאמר  הוֹרָ לְךָ אֶת לֻחֹת הָאֶבֶן וְהַתּ 

י לְהוֹרֹתָ הבינו בו הפירוש והביאור הנמסר למשה בפה, וסיפי' דקרא   תַבְתִּ ר כָּ הוא ביאור    םאֲשֶׁ
עיי'    למאמר הקדום, אשר כתבתי מוסב על לוחות האבן והתורה, להורותם חוזר על המצוה.

   רמב"ן.
    בעלות ערך.   ני הערות לשוניות מי  אך יש כאן כל.  לפולים של חריפותהמבין יבין שיש כאן רק פ

  

                טרת משפטים  טרת משפטים  טרת משפטים  טרת משפטים  הפ הפ הפ הפ 
  

    גור אריה צור נר"והרב  

  הפטרה לפרשת  משפטיםה
זו  הפטרת שבת שקלים  מפניהפטרת פרשת משפטים נדחית    בחלק מהשנים[ וכן הפטרה   ,

   .ויבוארו במקומן]נדחית מפני הפטרת שבת ראש חדש. 

פסוק    , פסוק ח, עד פרק לד פרק לדירמיהו, מבנביא    ההפטרה לפרשת  משפטים
    כו'. -כה' פס'  לג, לפרק  למפרעמדלגין ולמנהג האשכנזים והספרדים , 'כ
  

מיד לירמיהו   ממשיכיםאלא    לא מדלגים למפרעע''פ הרמב''ם  למנהג התימנים  
  : י"ט)-(א'ל"ה 

לב,   לסיים  ובשימת  שלא  כדי  לכאורה  הדילוג  לעניין  השונים  את  המנהגים 
המדלגין   יש  ולכן  טוב,  לא  בדבר  אלא    למפרעההפטרה  כנ''ל.  פסוקים  שני 

האבודרהם    . ובסיכום הדבריםלמפרעשנחלקו הדיעות בהלכה אם מדלגין כלל 
  כנ''ל,ולכן נהגו לדלג למפרע    ,7והא"ר סוברים שבנביא א' מותר לדלג למפרע 

למפרע   מדלגין  סובר שאין  הרמב"ם  הרמב''ם  אולם  פסק  לפי  התימנים  ולכן 
    ומוסיפין י''ט פסוקים כנ''ל. לפרק הבא [ממשיכים] מדלגים

ינתן  לכן  עניין של ההפטרה,    ובאות  ומכיון שהמתירין לדלג למפרע יתירו לדלג
  לפרשה.  הדילוג פסוקי  לשייכותגם לקמן טעם 

  ושייכותה לפרשהההפטרה  בביאור
וכפי שמתאר  העבדים.  שילוח  למצוות  ההפטרה  הפשט קשורה  כבדרך  פניו,  על 

כפי הנראה שבעת ההיא היו    [פסוק יא]המלבי''ם בפירושו את הרקע להפטרה זו:  
המצור   ובעת  בהם,  שנשו  הנושים  אל  לעבדים  נכבשים  העם  מדלת  רבים 

 
ובה על קלף. בתלמוד בבלי מגילה כד  כת"ה. נוסף לשאלה של 'למפרע' יש עניין נוסף למי שקוראים הפטרה  א  7

רה  , ולכן לכאומתרגמים  ברוב העדות מלבד התימנים לאא מבואר שמותר לדלג רק את הזמן שהמתרגם קורא.  
ומוצא מייד את המקום שאליו מדלגים גם לפניו וגם לאחריו. כנראה    ן היטבאין לדלג כלל, אבל הקורא מתכונ

    שלמנהג תימן יש סיבה נוספת לקרוא את העניין של בני רכב, אע"פ שקשה למצוא את הקשר לפרשת משפטים. 
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מעבדות ולכן כרתו   רוּ טְ פָּ יִּ התירא המלך שימרדו אז לצאת אל נבוכדנצר כדי שֶׁ 
ל הרומיים בימי קדם שבעת מלחמה הוכרחו לקרא  צברית לשלחם. שכן קרה א

ימי  בקורות  כידוע  המרד  להשקיט  חובותיהם  בעד  להם  למשועבדים  דרור 
  קדם.  

  א. , ובזה חטאו בשתים,  והחזיקו בם לעבדים ושפחות  בוּ ואחר שנסתלק המצור שָׁ 
מה שכבשום לעבדים אחר שהיו חפשים    ב. מה שעברו על הברית והשבועה,  

ר  . עכ''ל. וכמפורש בכתוב:  וזה גזל גמור גזלת נפשות רִים וְכָל הָעָם אֲשֶׁ ָ מְעוּ כָל הַשּׂ שְׁ וַיִּ
רִית   אוּ בַבְּ ם עוֹדבָּ י עֲבָד בָּ ים לְבִלְתִּ פְחָתוֹ חָפְשִׁ ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ אֶת שִׁ לַּ ם עוֹדלְשַׁ י עֲבָד בָּ ים לְבִלְתִּ פְחָתוֹ חָפְשִׁ ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ אֶת שִׁ לַּ ם עוֹדלְשַׁ י עֲבָד בָּ ים לְבִלְתִּ פְחָתוֹ חָפְשִׁ ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ אֶת שִׁ לַּ ם עוֹדלְשַׁ י עֲבָד בָּ ים לְבִלְתִּ פְחָתוֹ חָפְשִׁ ח אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ וְאִישׁ אֶת שִׁ לַּ חוּ:    לְשַׁ לֵּ מְעוּ וַיְשַׁ שְׁ   וַיִּ

פָחוֹת ְ הַשּׁ וְאֶת  הָעֲבָדִים  אֶת  בוּ  שִׁ וַיָּ כֵן  אַחֲרֵי  שׁוּבוּ  פָחוֹתוַיָּ ְ הַשּׁ וְאֶת  הָעֲבָדִים  אֶת  בוּ  שִׁ וַיָּ כֵן  אַחֲרֵי  שׁוּבוּ  פָחוֹתוַיָּ ְ הַשּׁ וְאֶת  הָעֲבָדִים  אֶת  בוּ  שִׁ וַיָּ כֵן  אַחֲרֵי  שׁוּבוּ  פָחוֹתוַיָּ ְ הַשּׁ וְאֶת  הָעֲבָדִים  אֶת  בוּ  שִׁ וַיָּ כֵן  אַחֲרֵי  שׁוּבוּ  (  וַיָּ ים  חָפְשִׁ חוּ  לְּ שִׁ ר  שׁוּם  )  ויכבישוםאֲשֶׁ כְבְּ שׁוּם  וַיִּ כְבְּ שׁוּם  וַיִּ כְבְּ שׁוּם  וַיִּ כְבְּ וַיִּ
פָחוֹת:  פָחוֹת: לַעֲבָדִים וְלִשְׁ פָחוֹת: לַעֲבָדִים וְלִשְׁ פָחוֹת: לַעֲבָדִים וְלִשְׁ         לַעֲבָדִים וְלִשְׁ

י  ולא עוד אלא שגם הוסיפו לחטוא בע''ז בבחינת עבירה גוררת עבירה :   וְנָתַתִּ
רִתִי ים הָעֹבְרִים אֶת בְּ ר          אֶת הָאֲנָשִׁ רְתוּ לְפָנָי הָעֵגֶל אֲשֶׁ ר כָּ רִית אֲשֶׁ בְרֵי הַבְּ ר לאֹ הֵקִימוּ אֶת דִּ ר  אֲשֶׁ רְתוּ לְפָנָי הָעֵגֶל אֲשֶׁ ר כָּ רִית אֲשֶׁ בְרֵי הַבְּ ר לאֹ הֵקִימוּ אֶת דִּ ר  אֲשֶׁ רְתוּ לְפָנָי הָעֵגֶל אֲשֶׁ ר כָּ רִית אֲשֶׁ בְרֵי הַבְּ ר לאֹ הֵקִימוּ אֶת דִּ ר  אֲשֶׁ רְתוּ לְפָנָי הָעֵגֶל אֲשֶׁ ר כָּ רִית אֲשֶׁ בְרֵי הַבְּ ר לאֹ הֵקִימוּ אֶת דִּ אֲשֶׁ
תָרָיו:   ין בְּ עַבְרוּ בֵּ נַיִם וַיַּ רְתוּ לִשְׁ תָרָיו:  כָּ ין בְּ עַבְרוּ בֵּ נַיִם וַיַּ רְתוּ לִשְׁ תָרָיו:  כָּ ין בְּ עַבְרוּ בֵּ נַיִם וַיַּ רְתוּ לִשְׁ תָרָיו:  כָּ ין בְּ עַבְרוּ בֵּ נַיִם וַיַּ רְתוּ לִשְׁ         כָּ

ם אֵלַי    יהו'הלָכֵן כֹּה אָמַר  לכן מנבא ירמיהו את עונשם מדה כנגד מדה:   מַעְתֶּ ם לאֹ שְׁ אַתֶּ
רוֹר  לִקְרֹא דְרוֹר אִישׁ לְאָחִיו וְאִישׁ לְרֵעֵהוּ הִנְנִי קֹרֵא לָכֶם   רוֹר  דְּ רוֹר  דְּ רוֹר  דְּ אֶל הַחֶרֶב  אֶל הַחֶרֶב  אֶל הַחֶרֶב  אֶל הַחֶרֶב          יהו'ה יהו'ה יהו'ה יהו'ה נְאֻם  נְאֻם  נְאֻם  נְאֻם  [להיות מופקרים]  [להיות מופקרים]  [להיות מופקרים]  [להיות מופקרים]  דְּ

בֶר וְאֶל הָרָעָב בֶר וְאֶל הָרָעָבאֶל הַדֶּ בֶר וְאֶל הָרָעָבאֶל הַדֶּ בֶר וְאֶל הָרָעָבאֶל הַדֶּ ת פורענות קשה על צדקיהו  וכן הולך הנביא ומנבא נבואוגו'  אֶל הַדֶּ

יַד אֹיְבֵיהֶם    המלך ועל עמו עד סוף ההפטרה: ן בְּ רָיו אֶתֵּ הוּ מֶלֶךְ יְהוּדָה וְאֶת שָׂ וְאֶת צִדְקִיָּ
בֶל הָעֹלִים מֵעֲלֵיכֶם:   ם וּבְיַד חֵיל מֶלֶךְ בָּ י נַפְשָׁ הגם שלא עבר  ומפרש המלבי''ים  וּבְיַד מְבַקְשֵׁ

    .בין בתרי העגל היה בידו למחות ולא מיחהצדקיהו 
נְאֻם  ומסיים ההפטרה בפורענות קשה:   ה  מְצַוֶּ הָעִיר    יהו'ההִנְנִי  בֹתִים אֶל  וַהֲשִׁ

ב:   מָמָה מֵאֵין יֹשֵׁ ן שְׁ רָפֻהָ בָאֵשׁ וְאֶת עָרֵי יְהוּדָה אֶתֵּ   הַזֹּאת וְנִלְחֲמוּ עָלֶיהָ וּלְכָדוּהָ וּשְׂ

  אשיב לפה את חיל מלך בבל  .והשיבותים והשיבותים והשיבותים והשיבותים והכשדים ישובו עליכם   רש"ימפרש 

כֹּה  עד כאן ההפטרה. ומשום סיומה בפורענות מדלגים למפרע לשני הפסוקים כנ''ל:  
י: מְתִּ מַיִם וָאָרֶץ לאֹ שָׂ י    אָמַר יהו'ה אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה חֻקּוֹת שָׁ ם זֶרַע יַעֲקוֹב וְדָוִד עַבְדִּ גַּ

י (   [לא] כִּ וְיַעֲקֹב  חָק  יִשְׂ אַבְרָהָם  זֶרַע  לִים אֶל  רְעוֹ מֹשְׁ מִזַּ חַת  בוּתָם  אשובאֶמְאַס מִקַּ יב אֶת שְׁ אָשִׁ  (
ים     :וְרִחַמְתִּ

רש''י לפרשה:    ומפרש  בריתיאת שייכותם  לא  בריתיאם  לא  בריתיאם  לא  בריתיאם  לא  יתקיים   וגו'.  אם  אי אפשר שלא 

הברית שכרתי ליום ולילה להיות בעתם ואי אפשר לחוקות שמים וארץ ליבטל 

   :[אי אפשר שלא יתקיים]גם זרע יעקב  [ולכן]כאלו לא שמתים 

 ,ורבותינו דרשוהו לענין ברית התורה:  אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה אִם לאֹ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה ומוסיף רש''י בעניין  

אך אין המדרש מיושב על סדר ללמוד מכאן שבשביל התורה נבראו שמים וארץ  

  .המקראות

ר, כי אמנם לפשוטו של מקרא אינו מתישב על סדר  מֵ אָ יֵ ולעומקו של מקרא  

ובעיקר לעניין ההפטרה ושייכותה לפרשה,    המקראות, אך לעומקן של דברים

פרשת משפטים היא המשך ישיר לברית אשר שכן    מתיישבים המקראות היטב,

כפי ועניין שילוח העבדים,    אובפתח פרשת משפטים מובכרת ה' עמנו בחורב,  

מהיות עבדים במצרים, כן מצוונו את הדבר הזה של    אותנוששילח הקב''ה  

  .  שילוח העבדים
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יG     ריםאת עניין יציאת מצ. בפרשת מוכר עצמו בפרשת בהר התורה מזכירה  א"ה י־יָמ֥וPּ אָחִ֛ וְכִֽ

בֶד:   דַת עָֽ ד בּ֖וֹ עֲבֹ֥ P לאֹ־תַעֲבֹ֥ P וְנִמְכַּר־לָ֑ P:   עִמָּ֖ ד עִמָּֽ ל יַעֲבֹ֥ ת הַיּבֵֹ֖ P עַד־שְׁנַ֥ ב יִהְיֶה֣ עִמָּ֑ יר כְּתוֹשָׁ֖ וְיָצָא֙  כְּשָׂכִ֥

יו יָשֽׁוּב:   ת אֲבתָֹ֖ P ה֖וּא וּבָנָ֣יו עִמּ֑וֹ וְשָׁב֙ אֶל־מִשְׁפַּחְתּ֔וֹ וְאֶל־אֲחֻזַּ֥ עִמָּ֔ ם  כִּֽ  מֵֽ אתִי אֹתָ֖ ם אֲשֶׁר־הוֹצֵ֥ י הֵ֔ י־עֲבָדַ֣

בֶד עָֽ רֶת  מִמְכֶּ֥ יִמָּכְר֖וּ  א  ֹ֥ ל יִם  מִצְרָ֑ רֶץ  לא ברית התורה  ומוסיף:  : מֵאֶ֣ חוקות שמים   ,ואם 

על   הנביא  מקפיד  ולכן  חז''ל,  שדרשוהו  כפי  להתקיים  יכולים  אינם  וארץ 

צדקיהו והעם אשר שיעבדו בבני עמם, ולא שילחום כפי שציוום בוראם.  אך  

לא אשוב עוד  , אומר הקב''ה ביד הנביא,  משום הברית אשר כרתי עמם בחורב

  כלותם, ולכן מסתיימת ההפטרה בפסוק המדולג: 

י עַבְדִּ וְדָוִד  יַעֲקוֹב  זֶרַע  ם  יגַּ עַבְדִּ וְדָוִד  יַעֲקוֹב  זֶרַע  ם  יגַּ עַבְדִּ וְדָוִד  יַעֲקוֹב  זֶרַע  ם  יגַּ עַבְדִּ וְדָוִד  יַעֲקוֹב  זֶרַע  ם  י [לא]    גַּ כִּ וְיַעֲקֹב  חָק  יִשְׂ אַבְרָהָם  זֶרַע  אֶל  לִים  מֹשְׁ רְעוֹ  מִזַּ חַת  מִקַּ י אֶמְאַס  כִּ וְיַעֲקֹב  חָק  יִשְׂ אַבְרָהָם  זֶרַע  אֶל  לִים  מֹשְׁ רְעוֹ  מִזַּ חַת  מִקַּ י אֶמְאַס  כִּ וְיַעֲקֹב  חָק  יִשְׂ אַבְרָהָם  זֶרַע  אֶל  לִים  מֹשְׁ רְעוֹ  מִזַּ חַת  מִקַּ י אֶמְאַס  כִּ וְיַעֲקֹב  חָק  יִשְׂ אַבְרָהָם  זֶרַע  אֶל  לִים  מֹשְׁ רְעוֹ  מִזַּ חַת  מִקַּ   אֶמְאַס 

ים)  אשובאשובאשובאשוב( בוּתָם וְרִחַמְתִּ יב אֶת שְׁ יםאָשִׁ בוּתָם וְרִחַמְתִּ יב אֶת שְׁ יםאָשִׁ בוּתָם וְרִחַמְתִּ יב אֶת שְׁ יםאָשִׁ בוּתָם וְרִחַמְתִּ יב אֶת שְׁ   : אָשִׁ

  ירמוז פסוק זה לגאולה השלימה לעתיד לבוא: ובשימת לב,

לֵא אָז  אָז  אָז  אָז  ולא יצחק, לרמוז על העתיד לבוא,    ,ישחקישחקישחקישחקנאמר כאן   לֵא יִמָּ לֵא יִמָּ לֵא יִמָּ ינוּ   יִמָּ חוֹק פִּ ינוּ שְׂ חוֹק פִּ ינוּ שְׂ חוֹק פִּ ינוּ שְׂ חוֹק פִּ   . (תהלים קכו, ב)  שְׂ

  : פרשת פינחס  וכן מובא בבעל הטורים

  : ישמח אותיות משיח

  מדרש חסרות ויתירות)(  במדרש מלא עם ו''ו, וכדרשת חז''ל    יעקובבפסוק    וכן נאמר

ווי"ובלי  חסר    אליהפעמים    חמש  שכתוב  וי"ו,עם  מלא    בויעקפעמים    חמש, 

שזו הו''ו של אליה    .שיבא ויגאל את בניו  ליעקבן  וֹ כּ שְׁ מַ   ו'-את האליהו נתן  ש

 כנ''ל:   וכן מובא בבעל הטוריםהנביא שנתן לו למשכון שיבוא לגאול את בניו,  

מלא ו' שנטל ו' מאליהו למשכון עד שיבא עם המשיח ויגאל את בניו   ויעקוב

רָאֵ וזהו   יִשְׂ מַח  יִשְׂ רָאֵ יָגֵל יַעֲקֹב  יִשְׂ מַח  יִשְׂ רָאֵ יָגֵל יַעֲקֹב  יִשְׂ מַח  יִשְׂ רָאֵ יָגֵל יַעֲקֹב  יִשְׂ מַח  יִשְׂ שישמח לימות המשיח   משיחאותיות    ישמחישמחישמחישמח  (תהלים יד, ז)        לללליָגֵל יַעֲקֹב 

  עכ''ל.  .ויהא אליהו שלם ויחזור הוי''ו

בוּתָם בפסוק    וכן נאמר יב אֶת שְׁ בוּתָם אָשִׁ יב אֶת שְׁ בוּתָם אָשִׁ יב אֶת שְׁ בוּתָם אָשִׁ יב אֶת שְׁ ים  אָשִׁ שהקב''ה ישוב    וכתיב אשוב,, קרי אשיב  וְרִחַמְתִּ

  מנו לארצנו להשרות שכינתו בתוכנו בב''א.  ייחד ע

מנהג  לפרשה גם  בזה מתקשר  בשמירת ברית ה',  ובביאור ההפטרה למנהג התימנים:  

ן רֵכָבהמסיימים בשכרו הגדול של  התימנים,   שמרו וכל אחיו הכהנים אשר    יוֹנָדָב בֶּ

ה' בעבודתםו  ברית  יין  ב רש"י[.  לבלתי שתות  ל"ה  זוטא ;ירמיה  כ"ט ספרי  מכילתא   ;י 

וחלק   ,יתרו חותן משה צאצאיו של ,שבט הקיניבני ה גרים שהיו] יח כ"ז דרשב"י

  . לשכת הגזיתב מיוחסיםנכדיהם כבר ישבו כש  , כךכהניםמבנותיהם היו נשואות ל

ואין לך שכר גדול מזה. לישב בלשכת הגזית ולהורות את בני ישראל החוקים  

  והמשפטים. 

זה גם שכר למה שיתרו יעץ למשה על    ולעומקו של מקרא לומר שיהיה  יש 

יעץ   שיתרו  במדרשים  שמובא  למה  וכן  יתרו,  בפרשת  והמשפטים  החוקים 

לפרעה להחיות את הילדים, ומשום שפתח בזכות זכו בני בניו שישבו בלשכת 

  הגזית ויפתחו בדיני נפשות לזכות. 

העומד לפתחנו עם פרשת משפטים,   לנס פוריםא  יָ לַּ ין מִ לֵּ ירמזון אִ   ועל דרך הצח

בין בשנה מעוברת ובין בשנה לא מעוברת, להזכירנו שם ה' המופיע בחדש  

בדרשה   כנ''ל  אדר אדר  מבואר    לראש חדש  הסוד   בה  דרך  שם השם  כי  על 
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 העִירֹ     בראשית מט, יא')היוצא מסופי תיבות של הפסוק (  וַ יְ הְ הִ הוא    אדרהשולט בחדש  
נִ   הוְלַשׂרֵֹקָ  מלך   אתונו שלוכנ''ל שמרמז גם על  ,  ברכת ריבוי הייןמתאר  ה  וֹ אֲתֹנ  יבְּ

  יתגלה לנו בשמחה בב''א.   המשיח

  

    
  אנא שלחו את הערותיכם! 

    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.   
  

מדי שבוע   גליונות פרשת השבוע  להוריד  תוכלו  כאן  שם):הודעה מאתר "לדעת"  מופיע  גליוננו    (גם 

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה    ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע  
http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו     ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע  
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם) 

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים 
  org.maanelashon@infoבכתובת:  

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


